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 مظاهر التفسير اللغوي في تفسير الملا محمد كويي

 سورة البقرة نموذجا
 

 ١  أ مير رفيق عولا المصيفي 

 العراق ، أ قليم كوردس تان ،جامعة سوران، كلية الآداب ،قسم اللغة العربية ١  
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 الملخص 

تعمل في هذا التفسير علوماً متنوعة، لا شكَّ في أ نَّ الملا محمد كويي كتب تفسيراً باللغة الكوردية بعنوان: )تةفسيري كوردي لة كةلامي خوداوةندي( في عشر مجلدات، وقد اس  

آن الكريم وتوضيحها، فيوجد فيە توظيف )ا)الفقە  وأ صولە والعقيدة وعلم الاجتماع.. ليها هذا المفسِّر في تفسير أآيات القرأ لمعجم  .(، والعلوم اللغوية من تلك العلوم المهمة التي لجأ  ا 

هذا التفسير الكبير، ومنهجە في ذلك وقدرتە في  ويبيِّر هذا البحث توظيف العلوم اللغوية لدى الملا محمد كويي في  .والصرف والنحو والبلاغة( لبيان ال غراض من قول الله الكريم

 ن اللغوييّ في العصر الحديث. التفسير اللغوي، من خلال مباحث تخصُّ )المعجم والنحو والدلالة(، ليخرج بنتيجة يمكن من خلالها أ ن يعدَّ الملا محمد كويي من المفسّي

 الللغة سورة البقرة، التفسير، ەلاى گەورە،  كويە، م   الكلمات الدالة: 

 

Abstract: 

There is no doubt that Mullah Mohammad Koyi wrote an explanation in the Kurdish language entitled "Tafseiri Kurdi 
La Kulami Khudawandi" in ten volumes. In this interpretation he used a variety of sciences (jurisprudence and its 
origins, creed, sociology ...) this interpreter resorted to interpreting the verses of the Holy Quran and clarifying them. 
There is an employment in it (lexicon, dictionaries, grammar and eloquence) to explain the purposes of the words of 
God Almighty. This research shows the employment of linguistic sciences in Mullah Mohammed Koyi in this great 
interpretation, and his methodology in this and his ability in linguistic interpretation, through the study of the 
dictionary (lexicon, grammar and significance), to produce a result through which  Mullah Mohammed Koyi  can be 
one of the interpretation linguists of modern times . 
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 پێشەك   .1

 الحمد لله والصلاة والسلام على رسول الله وعلى أ لە وصحبە ومن والاه 

آن الكريم، يدرج تحت تسمية أ ما بعد فا نَّ للعلوم اللغوية دوراً مهماً في تفسير أآيات ا  لقرأ

وهو   اللغوي(،  دلالات )التفسير  بيان  في  والبلاغة  والمعجم  والصرف  للنحو  توظيف 

آن الكريم والمقاصد الا لهية، والتفسير الذي يخلو من تلك العلوم يشوبە النقص في   القرأ

ين كباراً قد لجأ وا في التفسير  اس تنباط الدلالات واستشفاف ال غراض، لذلك نرى مفسِّر

أ ويل الدقيق الذي يكَمنُ وراء التعبيرات القرأآني ا لى المس تويات اللغوية، وخضعوها في الت 

آنية  .القرأ

آن الكريم باللغة الكوردية على نحو عام، جامعيّ  وكان لعلماء الكورد باع في تفسير القرأ

كويي )ت الملا محمد  الكريمات، ومنهم  أآي  لبيان  علوم ش تََّّ خدمة  م( الذي  1943بيّ 

( في عشر مجلدات من  یندداوه خو  یلامكە  لە  یكورد یفسيركتب تفسيراً بعنوان: )تە 

تفسير مكتوب باللغة الكوردية، يحوي فكراً تربويًا كبيراً،   لخلال عشر س نوات، وهو أ وَّ 

ين العرب،  مع ذكر مسائل   آراء جهابذة المفسِّر آراءه، ويناقش فيە أ ويبدي المفسِّر فيە أ

نَّ هذا التفسير موسوعة كبيرة للجمع بيّ العلوم، كـ ذ ا  )الفقە  وأ صولە  علمية عصرية، ا 

وعلوم الطبيعية..(، والعلوم اللغوية من تلك العلوم    ق،والعقيدة وعلم الاجتماع، وعلم المنط

فيە  فنجد  وتوضيحها،  الكريم  آن  القرأ أآيات  تفسير  المفِرسّ في  ليها هذا  ا  لجأ   التي  المهمة 

  كان و   .توظيف )المعجم والصرف والنحو والبلاغة( لبيان ال غراض من قول الله الكريم

المفسِّر قد اس تفاد في كتابة هذا التفسير من تفاسير مشهورة، مثل )جامع البيان في  

هـ(، و)تفسير الكشاف عن حقائق التنزيل  310تأ ويل القرأآن(، ل بي جعفر الطبري )ت  

هـ(،  538وعيون ال قاويل في وجوه التأ ويل( ل بي القاسم محمود بن عمر الزمخشري )ت

هـ(، و)مفاتيح الغيب  685التأ ويل( لناصر الدين البيضاوي )تو)أ نوار التنزيل وأ سرار  

هـ(، و)غرائب القرأآن ورغائب  606المشهور بالتفسير الكبير( لفخر الدين الرازي )ت  

رشاد العقل السليم ا لى مزايا الكتاب الكريم( ل بي 850الفرقان( للنيسابوري ) هـ(، و)ا 

آن العظيم والس بع المثاني(     فسيرت هـ(، و)روح المعاني في  982السعود  الغرناطي )ت القرأ

هـ(. ومن تفاسير المحدثيّ اعتمد )تفسير محمد عبدة  1270لشهاب الدين ال لوسي )ت  

هـ(، و)تفسير القرأآن الحكيم المشهور بتفسير المنار( لمحمد رش يد رضا )ت  1323)ت  

  .هـ( و1354

هذا البحث الضوء على التوظيف اللغوي الذي أ جراه الملا محمد في تفسير أآيات   ويلقي

تقان هذا العالم في الاس تفادة من العلوم اللغوية ولاس يما   سورة البقرة، ليصل ا لى مدى ا 

فكره   ويبِّر  الكبير،  التفسير  كثير في هذا  اللذان يبرزان على نحو  والمعجم  النحو  علما 

م على مبحثيّ: ال ول: للمظاهر النحوية اللغوي في مناقشة المس ائل المعالجة فيە، وقد قسُِر

 والثاني: للمظاهر المعجمية، على النحو الآتي:

 المطلب ال ول: المظاهر النحوية:   .2

 أ ولًا: الضمائر ومرجعياتها: 

 ا طلاق الضمير )هم( على المذكر والمؤنث:  -1

( بجماعة الا ناث الغائبات   يختصُّ ضمير الجمع )هم( بجماعة الذكور الغائبيّ وضمير  الجمع )هنَّ

ذا كانت  303م، ص2007في ال داء الكلامي في اللغة العربية )ينظر: ابن الخباز،   ا ا  (،  أ مَّ

 
______________________________________________________________   

 ٢٠١٩©  تداەشارس تاني  وتىڕە   لە  ەيۆ ك تىڵەو ەود ێ ن  نفرانسى ۆ ك
 ٢٠١٩نيسانى  ٣-١

المرجعية تشمل الذكور والا ناث ولاس يما في خطاب التكليف العام فا نَّ المس تعمل هو  

ذ ذكر أ نَّ ضمير الذكور ليعود على الرجال والنساء معاً، وقد  أ كَّد ذلك   الملا محمد كويي ا 

قولە   والمؤنث في  المذكر  على  يعود  )هم(  لوُا  - تعالى–الضمير  وَعَمر آمَنوُا  أ ينَ  ر الذَّ ر  }وَبشَِرر  :

زْقاً قاَلُ  نْ ثمََرَةٍ رر نْهاَ مر قُوا مر اَ الَْنَْْارُ كُلَّمَا رُزر تِر نْ تَحْ رري مر الرحَاتر أَنَّ لهَمُْ جَنَّاتٍ تََْ وا هَذَا الصَّ

ونَ{ ]البقا ُ يهاَ خَالدر يهاَ أَزْوَاجٌ مُطَهَّرَةٌ وَهُمْ فر اً وَلهَمُْ فر نْ قبَْلُ وَأُتوُا برەر مُتشََابِر قْناَ مر ي رُزر ر رة:  لذَّ

ذ قال في قولە25 ونَ{ " هم يعني جميعهم، الرجال والنساء فيها  - تعلى-[، ا  ُ يهاَ خَالدر : }وَهُمْ فر

)كويي،   ل  1/52م،  2009خالدون"  وذلك  فهم  (.  ونساء،  رجالًا  نسان  للا  الخطاب  نَّ 

مشمولون بدخول الجنَّة لكونْم عقلاء مكلفِون، فا ذا اجتمع الجنسان في الخطاب يغلَّب  

(. وهذا 217/ 10هـ،  1420الذكور على الا ناث في اس تعمال الضمير )ينظر: أ بو حيان،  

نەَِ بحسب المحيل   الذي ذكره الملا كويي في اس تنباط دلالي لنوعية الا حالة في الكلام،  ذ ا  ا 

آن الكريم   ليە يكون الحكم على نوع الا حالة بالضمير، فليس من المعقول أ ن يكرِر القرأ ا 

ميرين في س ياق واحد شامل لكلا الجنسيّ بحيث يقول مثلا: )هم فيها خالدون،  ضال

قولە )هم  وهنَّ فيها خالدون( ليقع في تكرار مخلٍِ في أ مر مفهوم؛ ل نَّ المخاطب يعرف من  

آمن وعمل   فيها خالدون( أ نِْا يشمل الجنسيّ، بسبب عمومية الخطاب التي تفيد أ نَّ من أ

صالحاً من ذكر وأ نثى  يكون خالداً في الجنة، فجاءت ضمائر الذكور كلهِا في النصِر الكريم  

 راجعة ا لى كلا الجنسيّ. 

فادة الضمير المنفصل القصر والتوكيد:  -2  ا 

م،  2001يفيد ضمير الفصل بيّ المبتدأ  والخبر التوكيد والقصر في الكلام )ابن يعيش،  

فادتە القصر قولە  2/328 َّكَ  - تعالى –(، فمن ا  ن
ِ
َّمْتَنَا ا لاَّ مَا علَ

ِ
بْحَانكََ لَا عرلْمَ لنََا ا :  }قاَلوُا س ُ

]البقرة:   الحَْكريُم{  العَْلريُم  ب32أَنتَْ  كويي  الملا  ه  فسَّّ الذي  العَْلريُم  [،  أَنتَْ  َّكَ  ن
ِ
}ا  " قولە: 

الحَْكريُم،أ ي:  أ نت وحدك الحكيم بأ سرار الموجودات وأ نت وحدك الواضع لكِر شيء"  

(. فهو باس تعمالە للفظ )وحدك( في تفسير الآية أ فاد بأ نَّ الضمير 60/ 1م،  2009)كويي،  

ليە هو للقصر، " فالمعنى قصر الع لم والحكمة على الله  )انت( الواقع بيّ المس ند والمس ند ا 

م على جانب من علم وحكمة حيّ راجعوا بقولهم:   هم اعتقادهم أ نفسهم أ نَّْ قصر قلب لردِر

يهاَ { ) البقرة :   فر دُ  يهاَ مَنْ يفُْسر عَلُ فر (، أ و تنزيلهم منزلة من يعتقد ذلك على    30}أ تَِْ

ميّ، أ و هو قصر حقيقي ادعائي المراد منە قصر كما ل العلم والحكمة عليە الاحتماليّ المتقدِر

 ( .  1/416، 1997) ابن عاشور،    - تعالى–

فادة ضمير الفصل التوكيد والقصر للمبالغة  والاختصاص قولە رُونَ  - تعالى–ومن ا  : }وَالْكََفر

]البقرة:   الرمُونَ{  الظَّ من الله  254هُمُ  أ دنى ظلم  يقع  لا   " كويي  الملا  فقال  ، -تعالى-[، 

آيا ت الهداية سبباً للكفر والضلال حقيقة هم الظالمون" )كويي، والكَفرون الذين جعلوا أ

بأ نَّ الضمير 1/298م،  2009 أ فاد  الآية  للفظ  )حقيقة ( في تفسير  (. فهو باس تعمالە 

م  أ نَّْ والمعنى:  والقصر،  التوكيد  لا فادة  ليە،  ا  والمس ند  المس ند  بيّ  الواقع  )هم(  المنفصل 

فا ون بِاتيّ الصفتيّ دون غيرهم،  للتأ كيد كما ترى، ل نَّ الكلام مع  المختصُّ لضمير مفيد 

َّك تَد   ن ذكرها أ بلغ، فأ نت لو قلت )والكَفرون الظالمون(، وأ سقطت هذه الضمائر، فا 

على   دلالة  ففيها  ترى  كما  للتأ كيد  مفيدة  وكما هي  وعدمە،  التأ كيد  فى  الحالتيّ  بيّ  فرقاً 

َّە عندما قال: والكَفرون هم الظالمون، ا   م الاختصاص؛ ل ن َّما جاء بالضمير ليدلَّ على أ نَّْ ن

وا بمزيد الظلم الفاحش )العلوي،   (. 2/77هـ، 1423لكفرهم اختصُّ
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يثارالضمير المفرد على ضمير الجمع في الخطاب:  -3  ا 

ُ المَْوْتَى وَيرُريكُمْ   -تعالى–في قولە  ير اللََّّ َ يُحْ هاَ كَذَلكر عن بني ا سرائيل: }فقَُلْنَا اضْْربوُهُ بربَعْضر

آياَ  [، قال الملا كويي: "هكذا يحيي الله الموتى، لا عيسى ولا  73ترەر لعََلَّكُمْ تعَْقرلوُنَ{ ]البقرة:  أ

الملائكة ، وكلُّ ما يأ تي في البال من غير قدرة الله لا يؤثر في ا حياء ال موات، ولم يقل  

َّە يخاطب كل شخص شامل للخطاب، ليفكرِ ويعلم أ ن الا حياء والا ماتة     - بيده)ذلكم(، ل ن

)كويي،  - تعالى ا سرائيل، 1/99م،  2009"  بني  عن  يتكلَّم  الآية  س ياق  أ نَّ  وذلك   ،)

بضمير الجمع )اضْبوه( و)لعلَّكم(، ثمَّ التفت من ضمير الجمع ا لى   - جل وعلا - وخاطبهم الله

ا أ ن يكون خطابًا للذين حضروا حياة   مَّ ضمير الخطاب في )كذلك(، والخطاب هذا "ا 

َّە  القتيل، بمعنى: وق  آياترەر ودلائله على أ ن لنا لهم: كذلك يحيي اللََّّ الموتى يوم القيامة وَيرُريكُمْ أ

ر على ا حياء  قادر على كِلر شيء لعََلَّكُمْ تعَْقرلوُنَ، تعملون على قضية عقولكم. وأ نَّ من قدَّ

مَّ  ها لعدم الاختصاص حتََّّ لا تنكروا البعث. وا  ر على ا حياء ال نفس كلِر ا  نفس واحدة قدَّ

اللََّّ   للمنكرين في زمن رسول  يكون خطابًا  عليە وسلم- أ ن  اللََّّ  )الزمخشري، -صلى   "

هـ( هو عن المشموليّ في  538(، فالتحليل الذي ذكره الزمخشري )ت153/  1د.ت.  

؟ ولم  -صلى الله عليە وسلم –الخطاب، أ هم بنو ا سرائيل أ م  المنكرون في زمن النبي  

ل في ا ق ا لى سبب التحوُّ لخطاب من الجمع ا لى المفرد في الآية الكريمة، ولكنَّ الملا يتطرَّ

ە توجيهاً حس ناً، وهو شمول الخطاب   محمد كويي قد تنبَّە ا لى هذا الملحظ الدقيق ووجهَّ

لجميع ال فراد، الذين يشكِون في ا حياء ال موات يوم القيامة، كي يعمل الفكر لمعرفة ذلك 

 ويتيقَّن من هذا ال مر المشكوك لديە. 

 وضع الظاهر موضع المضمر:     -4

نْ بعَْدُ حَتََّّ تنَْكرحَ زَوْجًا  - تعالى–ذُكرت )النساء( في قولە   لُّ لَەُ مر نْ طَلَّقَهَا فلََا تَحر
ِ
: } فاَ

ر وَترلْكَ   نْ ظَنَّا أَنْ يقُريماَ حُدُودَ اللََّّ
ِ
اجَعَا ا مَا أَنْ يتََََ نْ طَلَّقَهَا فلََا جُناَحَ علَيَْهر

ِ
هُ فاَ ر  غيَْرَ حُدُودُ اللََّّ

ِرنُهاَ لرقَوْمٍ يعَْلمَُونَ، رحُوهُنَّ   يبَُي كُوهُنَّ برمَعْرُوفٍ أَوْ سَرِ ِرسَاءَ فبََلغَْنَ أَجَلهَُنَّ فأَمَْسر ذَا طَلَّقْتُُُ الن
ِ
وَا

َّث )فا ن طلقِها( مرتيّ، ثمَّ تحوِل من الخطاب 231،  230برمَعْرُوفٍ{ ]البقرة: [ بضمير المؤن

ن طلقتُ النساء(. بالضمير ا لى الخط  اب  بالظاهر )وا 

وقد تكلَّم النحاة عن هذه الظاهرة تحت عنوان وضع الظاهر موضع المضمر )الفارسي، 

ل ل غراض دلالية، وممَّا ذكره الملا كويي في سبب  1/210،  1990 (، ويكون هذا التحوُّ

 عليە س ياق  اللجوء ا لى هذا الوضع في الآية الكريمة هو شمول الطلاق بالا يلاء الذي يدلُّ 

ذا طلقتُ النساء{ بالا يلاء وبغير الا يلاء   ذ قال: " }ا  الآية، وشمولە الطلاق بغير الا يلاء، ا 

كْرُ لفظ )النساء( بدل ضميره  1/258م،  2009لذلك لم يذكرهنَّ بالضمير" )كويي،   (. فذَر

لاق  هو للتنصيص على شمول النساء ل حكَم الطلاق وأ نواعە؛ ل نَّ الآية في صدد ذكر الط 

رادة   اً بِذا النوع من الطلاق، فا نَّ ا  بالا يلاء، فلو كنِى عليهنَّ بالضمير لكَن الحكم مختصَّ

 العموم هي التي أ دِت ا لى هذا الالتفات ليتحوِل الس ياق من الخاص ا لى العام. 

 تنوُّع مرجعية الضمير بيّ الحقيقة والمجاز:   -5

لتَكيب القرأآني، ا حداهما على الحقيقة، قد تكون للضمير مرجعيتان تحمل عليهما دلالة ا      

ليە الملا كويي عند تفسيره لقولە نْ تبُْدُوا  - تعالى  -والثانية على المجاز، هذا الذي أ شار ا 
ِ
: }ا

ِر  نْ سَي فُوهَا وَتؤُْتوُهَا الفُْقرََاءَ فهَُوَ خَيْرٌ لكَُمْ وَيكَُفِررُ عَنْكُمْ مر نْ تُخْ
ِ
َ وَا ا هير مَّ دَقاَتر فنَرعر اتركُمْ ئَ الصَّ

ُ برمَا تعَْمَلوُنَ خَبريٌر{ ]البقرة:   ذ ذكر أ نَّ الضمير الغائب في )يكُفِرر(  يعود على  271وَاللََّّ [، ا 

من   بعضاً  يكفِرر  الا خفاء  هذا  نَّ  "ا  أ ي:  تخفوها{،  ن  }وا  قولە:  من  المستشفِر  الا خفاء 

ذا كان الضمير آتكم، وهذا في علم البلاغة يطلق عليە المجاز العقلي، وا   الغائب عائداً  سيئأ

(. ويمكن أ ن  1/261م،  2009فهو حقيقة لا مجاز فيە" )كويي،    -جلَّ وعلا–على الله  

يحمل الضمير على المعنييّ تكثيراً لمعنى الآية وتربيتە، ليعود على الا خفاء على سبيل المجاز  

س ناد الفعل ا لى ما ليس لە في الظاهر، لقرينة تمنع ذلك )القزويني، د.  ت، العقلي وهو ا 

نَّ الا خفاء لا يكفرِ الذنوب 1/86 ذ ا  (، فأ س ند تكفير الذنوب ا لى الا خفاء وهو من سببە، ا 

عادة الضمير على الله يكون نوع المرجعية خارجياً،  - جل وعلا -بل هو سبب لە. وعند ا 

ذ لم يذكر لفظ الجلالة في س ياق الآية الكريمة، فهو بذلك حقيقة لا مجاز فيە.   ا 

 نحوية: ثانياً: الوظائف ال 

 سِر اس تعمال اسم الا شارة )ذلك( و)ذلكم( في س ياق واحد:  -1

ذَا  -تعالى-في قولە
ِ
ِرسَاءَ فبََلغَْنَ أَجَلهَُنَّ فلََا تعَْضُلوُهُنَّ أَنْ ينَْكرحْنَ أَزْوَاجَهُنَّ ا ذَا طَلَّقْتُُُ الن

ِ
: }وَا

َ يوُعَظُ برەر مَنْ كَانَ  لمَْعْرُوفر ذَلكر رر ذَلركُمْ أَزْكَ  ترََاضَوْا بيَنَْهمُْ بار ر وَاليَْوْمر الْآخر للََّّ نُ بار نكُْمْ يؤُْمر مر

ُ يعَْلَمُ وَأَنتُُْْ لَا تعَْلمَُونَ{ ]البقرة:   ذ اس تعمل الضمير )ذلك( في:   232لكَُمْ وَأَطْهرَُ وَاللََّّ [، ا 

كويي في سِرر  }ذلك يوعظ بە{و )ذلكم( في قولە: } ذَلركُمْ أَزْكَ لكَُمْ وَأَطْهرَُ {، فقال الملا  

ذكر في   ما  وأ خرى بالجمع: "وحاصل  ة بالمفرد  مرَّ الا شارة  اس تعمال اسم  التنوُّع في  ذلك 

نزالە من طرف الله وتبليغە من طرف النبي تلقى    -صلى الله عليە وسلم-أ حوال الزواج وا 

بالقبول مع كامل الاحتَام من طرف الذين حصل لهم المسأ لة فعلًا، واس تماع أ مثالهم كي 

يصيبوا بِذه النزاعات والمشكلات، وهذا دليل على أ رقى درجات الكمال والقوة العلمية لا  

والعملية لهيئة العموم، وهذا سرُّ  ورود )ذلك( بالمفرد و)ذلكم( بالجمع، ولا شكَّ في أ نَّ 

ذا طَهرُ ال فراد تكون العائلة   ن من ال فراد، فا  الجماعة تتكون من العائلة، والعائلة تتكوَّ

، ومن ثَمَّ تطهرُ الهيئة الاجتماعية، ثمَّ  وفق تربية جيدة يسعون ا لى ا صلاح ال قوام  أ طهر

ف تنوُّع 261، 1/260م، 2009ال خرى، ويحصلون على س يادة العالم" )كويي،  (. فوظَّ

اس تعمال اسم الا شارة المفرد والجمع لشمولە المجتمع كلەِ بدءاً بالفرد الذي يستشفُّ من ضمير  

 ا لى العائلة ثمَّ المجتمع ثمَّ ال قوام ال خرى التي تستشفُّ من ضمير الجماعة، المفرد وصولاً 

وهذا الاس تنتاج الاجتماعي عن طريق التوظيف اللغوي يعدٌّ من اللطائف الدلالية التي  

 يس تنتجها المفسِّر اللغوي الدقيق من التعبير القرأآني.

فادة الصفة التوكيد:   -2  ا 

َّە يأ تي لتوكيد المنعوت أ يضاً عدا بيان الوصف في اللغة العربية )ابن  من دلالات النعت  أ ن

(. ومن ذلك ورود العدد )عشرة( الواقع خبراً موصوفاً بـ)كاملة(  557م،  1984هشام،  

نَ الهَْدْير فمََنْ لمَْ يَر - تعالى-في قولە تَيسََّْ مر لَى الحَْجِر فمََا اس ْ ِ
لعُْمْرَةر ا يَامُ  : }فمََنْ تمََتَّعَ بار دْ فصَر

ر  َ لرمَنْ لمَْ يكَُنْ أَهْلُهُ حَاضْر لَةٌ ذَلكر ةٌ كَامر ذَا رَجَعْتُُْ ترلْكَ عَشَرَ
ِ
بْعَةٍ ا مٍ فير الحَْجِر وَس َ ي ثلََاثةَر أَياَّ

]البقرة:    } قَابر العْر يدُ  شَدر  َ اللََّّ أَنَّ  وَاعْلمَُوا   َ اللََّّ َّقُوا  وَات الحَْرَامر  در  وجَّە 196المَْسْجر وقد 

تطفِرلون انتقادات ا لى هذا التَكيب الوصفي؛ ل نَّ الثلاثة ا لى الس بعة، هى عشرة أ عداد  الم 

َّە لا يليق بما كان   ن لَة{ خالٍ عن الفائدة، وما هذا حالە فا  ةٌ كامر لا محالة، فقولە: }ترلْكَ عَشَرَ

نَّ الا يضاح والبيان مق صدان من  معجزاً ... والجواب عمَّا أ وردوه من أ وجە ثلاثة، أ ولًا: ا 

نَّ أ هل العلم بالحساب  مقاصد الفصاحة والبلاغة، وقد تكلَّم علماء البيان فيهما جميعاً. ثانياً: ا 

وا أ حدهما ا لى الآخر، فلا بد من ذكر تلك الجملة، التَّ يؤوِلان   ذا ذكروا عددين، ثم ضمُّ ا 

قال: عندى لە عشرون، وثلا ذا  فا  الفذلكة،  ليها عند اجتماعهما، ويسمُّون ذلك  ثون، ا 

وخمسون، قال: فالجملة مائة كاملة، فما ذكروه جهلٌ بِذه المقاصد وعدم ا حاطة بما اش تملت  

ال غمار   فهمها  عن  وتقاعد  ال ذكياء،  لها  ن  تفطَّ التَّ  المحاسن  من  آنية  القرأ ال سرار  عليە 

َّما ذكر الكمال اعتناء بصومها وحتماً على عدم التفريق بينه ن َّە ا  ن ا، ولو أ طلق  ال غبياء، وثالثاً: ا 

وصف العشرة من غير وصف الكمال، لتوهمَّ جواز الفصل بينها عند العودة ا لى ال هل،  

، 3/345هـ،  1423ويوز أ ن يكون أ تى بِا على جهة التأ كيد المعنوى. )ينظر: العلوي،

346 .) 

ە الملا كويي الآية الكريمة  وحمله على معنى القبول وليس التعداد، وردَّ فيها على    وقد وجَّ

نَّ كلمة )كاملة( زائدة، هو يقول ذلك  المنتقدين، بقولە: " والذي يطعن بالقرأآن ويقول: ا 

بسبب نقص فهمە، ويحسب الكمال زيادةً، نعم حتَّ المتعلِمر يعرف أ نَّ الثلاثة مع الس بعة  
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يساوي العشرة، ولكنَّ القصد هنا الكمال من جهة القبول وليس من جهة التعداد" )كويي، 

نًّ هذه العشرة توصف بالقبول الكَمل ولا يشوبِا نقص من    225/ 1م،  2009 (. أ ي: ا 

 ال جر بسبب من ال س باب.  

 دلالة تذكير العدد )عشراً(:  -3

هرنَّ أَرْبعََةَ أَشْهرٍُ  -تعالى –ورد في قولە   أنَفُْسر َّصْنَ بر ب نكُْمْ وَيذََرُونَ أَزْوَاجًا يتََََ ينَ يتَُوَفَّوْنَ مر ر : }وَالذَّ

ا   ليە محذوف تقديره :)ليال( على  234{ ]البقرة:  وَعَشْرً [ العدد )عشراً( مذكَّراً والمضاف ا 

وفق قاعدة المخالفة بيّ العدد والمعدود، ل نَّ العدد مذكَّر والليل مؤنثِ، قال الزمخشري 

هـ(: "وقيل عشراً ذهابًا ا لى الليالي وال يام داخلة معها، ولا تراهم قط يس تعملون  537)ت

  (.1/282ذاهبيّ ا لى ال يام" )الزمخشري، د.ت،  التذكير فيە

وغلب حكم الليالي؛ ل نَّ الليالي أ س بق من ال يام ، وال يام في ضمنها ، وعشر أ خفٌّ في  

لاَّ بانقضاء اليوم العاشر، هذا قول الجمهور وقال ال وزاعي ،  . اللفظ، ولا تنقضي عدِتها ا 

العدة ، بل تنقضي بتمام عشر ليالٍ. وقال المبرد  وأ بو بكر ال حم : ليس اليوم العاشر من  

نا خمساً ، أ ي: بيّ يوم   ْ ة منها يوم وليلة ، تقول العرب: سرر : معناه: وعشر مدد، كلُّ مدَّ

 (. 2/233م ،  2001وليلة " )أ بو حيان، 

َّصْنَ برأنَفُْسر - تعالى–وقد تحدِث الملا كويي عن هذه المسأ لة فقال في تفسير قولە  ب هرنَّ  : }يتََََ

ا{  "يصبرون أ ربعة أ شهر وعشر ليال، يقول البعض: لا يدخل اليوم   أَرْبعََةَ أَشْهرٍُ وَعَشْرً

لا أ نَّ   ن كان ينطبق مع القاعدة النحوية في التذكير والتأ نيث ا  ة، فقولهم وا  العاشر في العدَّ

 ُّ َّە يقول ذلك  بالا شارة ا لى )التَب ص( في  هناك استشفافاً أآخر لهذا الاس تعمال، وهو أ ن

ا في   الليل،؛ ل نَّ تربُّص المرأ ة يظهر في الليل، فالمرأ ة في الليل تش تاق لمن يؤنسها، أ مَّ

(.  266،  1/260م،  2009النهار فهيي تنشغل بمن حولها تتكلَّم معهم وتَلس" )كويي،  

فهو قد استشفَّ دلالة أ خرى من تذكير العدد العائد على الليالي، بحيث ينصبُّ التَكيز  

فضاء الزوجيّ ا لى بعض عادة، وهذا من الدقائق  على ال تَبُّص في الليل التي من أ حوالها ا 

آنية معتمداً على التحليل اللغوي للنص.   التي اس تنتجها الملا كويي من المعاني القرأ

 حذف متعلِرق الفعل:    -4

نْ أَهْلر   -تعالى - ذكر الملا كويي في حذف متعلِرق الفعل في قولە  الكْرتَابر لوَْ   : }وَدَّ كَثريٌر مر

َ لهَمُُ الحَْقُّفَ  نْ بعَْدر مَا تبََيَّّ هرمْ مر نْدر أَنفُْسر نْ عر يماَنركُمْ كُفَّارًا حَسَدًا مر
ِ
نْ بعَْدر ا  فاعْفُوا يرَُدُّونكَُمْ مر

يرٌ{ ]البقرة:   ءٍ قدَر َ علََى كُلِر شَيْ نَّ اللََّّ
ِ
ُ برأمَْررهر ا َ اللََّّ َّە لم يقل    [،109وَاصْفَحُوا حَتََّّ يأَتْير أ ن

فاعفوا واصفحوا عنهم، ا شارة ا لى عدم الاهتمام بِؤلاء الحاسدين، وعدم المبالاة بِم، فلم  

كويي،   )ينظر:  مباشرة  بالعفو  وا  ليخصُّ ليهم  ا  يهود  1/136م،  2009يشر  علماء  وهم   .)

ذ أ طلق الفعليّ  193/ 1998،1)الزجاج،   ليهم، ا  (، فلم يذكرهم مباشرة برجوع الضمير ا 

يان ا لى المفعول بِما تعدِيًا غير مباشر بل بواسطة حرف  )عفى(   و)صفح( اللذين يتعدَّ

(،  54/ 4م،  1996الجر )عن(، يقال: صفحت عن فلان، أ ي عفوت عنە )ابن س يدة،  

ف الملا كويي هذا الحذف وعدم ذكر المفعوليّ لا همال هؤلاء وعدم الاهتمام بِم،  وقد وظَّ

ليە البليغ، فوافق  فاستشفَّ هذه الدلالات عن طريق الح  ذف النحوي الجائز الذي يلجأ  ا 

بيّ التقنيّ النحوي والاس تنتاج الدلالي، وربط بيّ النحو والدلالة، وهذا من الوظائف 

ة ل بواب النحو.   المهمَّ

 ثالثاً: معاني ال دوات النحوية:  

ذ( وعدم اس تعمالها في س ياق واحد:   -1  اس تعمال )ا 

ذْ قُ -تعالى –وذلك في قولە  
ِ
تكَْبَرَ : }وَا بلْريسَ أَبََ وَاس ْ

ِ
لاَّ ا
ِ
آدَمَ فسََجَدُوا ا لْنَا لرلمَْلَائركَةر اسُْْدُوا لر

ئتْمَُا  نْهاَ رَغدًَا حَيْثُ شر آدَمُ اسْكُنْ أَنتَْ وَزَوْجُكَ الجَْنَّةَ وَكُلاَ مر ررينَ وَقُلْنَا يَاأ نَ الْكََفر وَكَانَ مر

جَرَةَ فتَكَُوناَ  هر الشَّ يَّ{ ]البقرة:  وَلَا تقَْرَبَا هَذر الرمر نَ الظَّ ذ اس تعمل في الآية 35،  34 مر [، ا 

ال ولى لفظ )ا ذ( الذي هو ظرف لما مضى من الزمان ويس تعمل للتنصيص على ذكر  

(، ولم يس تعمله في الآية الثانية المعطوفة، 174/ 1م،  2002قصة، بمعنى: واذكر )الثعلبي،  

كو قال الملا  التنوع في الاس تعمال  سِرر هذا  ل نَّ في  وفي  ذ(  )ا  اس تعمال  ترك  يي: "هنا 

َّە سامحە في   س ياق الآية انكسار لآدم فلا يحبُّ أ ن يبلغ عنە بوجە التذكار والمدح؛ ل ن

آدم أ لاختبار  يريد مسامحتە  وهنا  السلام  - النهاية،  بعلمە   -عليە  مغروراً  يكون  لا  حتََّّ 

الآية ال ولى مدح  (. ففي  62،  1/61م،  2009وفضله، ويحذر من شِرر أ عدائە" )كويي،  

ا في الآية الثانية  ذ(، أ مَّ لآدم وبيان لتفضليە على الملائكة وتكريمە من بينهم، واس تعمل )ا 

آدم  مع زوجتە كُرِرما بدخول الجنة، ولكنِهما فعلا ما نْيا عنە بتقربِِما من الشجرة التي   فا نَّ أ

ذ( هنا؛ ل نَّ في    - الس ياق انكساراً لآدم  منعت عليهما، فوظِف الملا كويي عدم اس تعمال )ا 

وتنبيە لە بأ ن لا يفعل مثل هذا الفعل، لذلك خاطبە من غير التنصيص    - عليە السلام

السابقة في الآيات  فا ذا كان في الجمل المعطوفات  ذ(،  بواسطة اس تعمال )ا  ة  القصَّ على 

آدم   ة لمدح أ ة على القصَّ ذ( لعطف القصَّ ذ قلنا  -عليە السلام-السابقات اس تعمل )ا    و}ا 

ذ قلنا للملائكة اسْدوا لآدم{، فا نَّ في الآية  للملائكة ا ني جاعل في ال رض خليفة{ و}وا 

تنبيهاً لآدم   السابقة،  الآية  )قلنا( ال ولى في  آدم عطفاً على جملة  أ قال: وقلنا يا  ال خيرة 

َّە من الملا كويي في توظيف ال دوات النحوية  وتوبيخاً لە قبل مسامحتە، وهذه التفاتة قوي

آنية.للد  لالة الس ياقية القرأ

 ورود الباء للسبية:   -2

ذكر النحاة أ نَّ الس ببية أ حد معاني الباء الجارة،  مثل "لقيت بە ال سد، وواجهت بە  

الهلال، فهيي عند التحقيق باء الس ببية، والمعنى: لقيت بسبب لقيە ال سد، وواجهت  

: }وَأُشْرربوُا فير    - عالىت-(، ومن ذلك قولە48،  1999بسبب مواجهتە الهلال". )المرادي،  

نريَّ{ ]البقرة:   نْ كُنْتُُْ مُؤْمر
ِ
يماَنكُُمْ ا

ِ
ْ قلُْ برئسَْمَا يأَمُْرُكُُْ برەر ا همر جْلَ بركُفْرر مُ العْر ر [، فقال  93قُلوُبِر

ذا كانت في   الملا كويي فيە: "هذه المحبَّة الكبيرة للعجل كانت بسبب كفرهم وجهلهم، وا 

ة من الا يمان  (.  1/121م، 2009كان لابدَّ أ ن يكرهوا العجل" )كويي،  قلبهم ذرَّ

وَخُذْلَانًا   لهَمُْ  عُقُوبةًَ   ْ همر برسَببَر كُفْرر  َ يَّةٌ أَيْ: كَانَ ذَلكر بَبر ْ س َ همر بركُفْرر  : ر فالبَْاءُ فير قوَْلەر

 (.  1/134هـ، 1414)الشوكاني،

( للتوكيد:  -3 نَّ  اس تعمال )ا 

توكيد الجملة )أ   (  لدلالة  نَّ )ا  (، وقد ذكر الملا كويي  3/1337م،  1998بو حيان،  تأ تي 

نِير جَاعرلٌ فير الَْرْضر خَلريفَةً{ - تعالى–وروده  للتوكيد في قولە  
ِ
ُّكَ لرلمَْلَائركَةر ا ذْ قاَلَ رَب

ِ
: }وَا

)كويي، 30]البقرة:   ال رض"  في  خليفة  جاعلٌ  ا نيَّ  بالتأ كيد:  للملائكة  قال   " فقال:   ،]

(    (، فس تعمالە1/57م،  2009 نَّ للفظ التأ كيد في التفسير الكوردي ا شارة ا لى دلالة )ا 

 الثابتة في اللغة العربية، وهي التاكيد. 

 المطلب الثاني: المظاهر اللغوية:  .3

 أ ولًا: معاني ال لفاظ: 

 ال سماء:  -1

 معنى )العروة(:   - أ  

اغُوتر  -تعالى -ذكر الملا كويي في تفسير قولە   لطَّ تمَْسَكَ  : }مَنْ يكَْفُرْ بار ر فقََدر اس ْ للََّّ نْ بار وَيؤُْمر

يعٌ علَريٌم { ]البقرة:  ُ سََر لعُْرْوَةر الوُْثقَْى لَا انفْرصَامَ لهََا وَاللََّّ [ أ نَّ )العروة( يقال في الدلو  256بار

لعُْرْوَةر الوُْثقَْى، أ ي اس تمسك بيد محكمة  تمَْسَكَ بار الذي فيە يد يمسك بِا، فقولە: }فقََدر اس ْ

لوْ والكوز  1/293م،  2009: كويي،  )ينظر (، جاء في المحكم والمحيط ال عظم "عُرْوَةُ الدَّ

وه: مقبضە" )ابن س يدة،    (. فش بەِ الا سلام بالعروة التي يمسك بِا.339/ 2م،  2000وَنَحْ

 معنى )غلُف(:    - ب 
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ْ  : }وَقاَلوُا قُلوُبنَُا غُلفٌْ بلَْ لعََنَهُ -تعالى–فسَّّ الملا كويي لفظ )غلف( في قولە   همر ُ بركُفْرر مُ اللََّّ

نوُنَ { ]البقرة:   [ على معنى القلب المحفوظ من الصدأ  فك نَّ قلوبنا مثل  88فقََلريلًا مَا يؤُْمر

آة أ و الس يف المذهَّب في غمده، لم يصبە غبار، فلا حاجة ا لى التصقيل، فلا حاجة  المرأ

ليە  (. وهذا التفسير مغ1/116م،  2009لنا ا لى الرسول  )ينظر: كويي،   اير لما ذهب ا 

َّما غشي غرلافاً فلا   ذ قالوا: قلب أ غْلفَُ ك ن أ هل اللغة والتفسير في معنى )قلوبنا غلف(، ا 

(. وهو "جمع )أ غلف( مس تعار من ال غلف الذي 4/419يعي شيئاً )الفراهيدي، د.ت،  

ليها ما جاء بە محمدٍ صلىَّ  ِريةٍ لا يكَد يصل ا  ل بر الله عليەر وسلم    لم يُختََْ أ ي مُغشِاة بأ غش ية جر

ليە  الملا محمد كويي اس تدراك 1/127ولا تفقە" )أ بو السعود، د.ت،   (. فكَن ما ذهب ا 

َّە القلب الذي لم يحتج ا لى التغليف لصفائە غير المحتاج   ذ فسَّّ القلب المغلَّف بأ ن جميل ا 

رها  قراراً منهم أ نَّ قلوبِم صافية لا حاجة لها ا لى الرسول ينوِر  .  ا لى التصقيل، ا 

 معنى )الكورسي(:    - ت 

مَاوَاتر وَالَْرْضَ{ ]البقرة:   يُّەُ السَّ عَ كُرْس ر [ أ نَّ الكورسي  255قال الملا كويي في تفسير }وَسر

بالكسّ في القاموس جاءَ بمعنى: السّير والعلم، فيظهر أ نَّ الكورسي في اللغة يطلق على  

(. وقد ذكر صاحب  1/291م،  2009العلم أ يضاً، وهذا جميل موافق للمقام )ينظر: كويي،  

  " لْمُ يرُ، والعر ، بالضم وبالكسّ: السَّّ َّ القاموس المحيط الذي نقل عنە الملا كويي أ نَّ "الكُرْسير

رادة العلم هو الراجح عند الملا  570م، 2005) الفيروز أآبادي،  (، فالتوجيە الثاني وهو ا 

ل رض، وتفسير الكرسي  محمد كويي، وموافق للمقام على معنى أ نَّ علمە وسع السموات وا

وسَُِري    (، أ طلق عليە مجازاً، " 3/277م،  1964بالعلم هو قول ابنْر عَبَّاسٍ )القرطبي،  

 (. 1/328العلم كرس ياً تسمية بمكَنە الذي هو كرسي العالرم" )الزمخشري د.ت، 

 معنى )مثوبة(:    - ث 

مُْ  -تعالى-ذكر الملا كويي في تفسيره لقولە ر خَيْرٌ لوَْ  : }وَلوَْ أَنَّْ نْدر اللََّّ نْ عر َّقَوْا لمََثوُبةٌَ مر آمَنوُا وَات أ

[ أ نَّ )مثوبة( يعني الجزاء الحسن ويطلق على العسل أ يضاً  103كَانوُا يعَْلمَُونَ{ ]البقرة:  

(. وقد ذكر في كتب المعاجم أ نَّ )الثواب( هو يأ تي بمعنى  1/132م،  2009)ينظر: كويي،  

، والجَ  ، والنَّحْلر . )ينظر: الفيروزأآبادي،  العَسَلر ، كالمثَوُبةَر والمثَْوَبةَر (. ومادة  2005،64زَاءر

دٍ، وَهُوَ  395الثَّاءُ وَالوَْاوُ وَالبَْاءُ  كما قال ابن فارس ) نْ أَصْلٍ وَاحر يحٌ مر يَاسٌ صَحر هت( قر

نَ  مر وَالثَّوَابُ   ... رَجَعَ  ذَا 
ِ
ا يثَوُبُ  ثَابَ  يقَُالُ:  جُوعُ.  وَالرُّ يثُاَبُ    العَْوْدُ  أَمْرٌ  وَالجَْزَاءر  الَْجْرر 

ليَْەر )ابن فارس،  
ِ
َنَّ النَّحْلَ يثَوُبُ ا ، لر نَ البَْابر ... وقد ذكر أ نَّ الثَّوَابَ العَْسَلُ ; وَهُوَ مر ليَْەر

ِ
ا

(. وقد وظِف الملا محمد هذا المعنى في تفسير الآية الكريمة فقال: "وقد  1/394،  1979

مذاقنا بعسل أ عمالنا الصالحة المصفَّى"    - الحقُّ –أ يضاً، حلا الله    يطلق )مثوبة( على العسل

 (، فاس تعار طعم العسل ومذاقە الحلو للعمل الصالح. 132/ 1م، 2009كويي، 

 .معنى )النسخ(:  - ج

ين وال صولييّ في   ِريّ في معنى )النسخ( وقارنْما بماعند المفسِّر أ ورد الملا كويي قوليّ للغوي

آية النسخ وهي قولە   ثلْرهاَ أَلمَْ -عالىت  - أ نْهاَ أَوْ مر َيْرٍ مر هاَ نأَتْر بِر آيةٍَ أَوْ ننُسْر نْ أ : }مَا ننَسَْخْ مر

يرٌ{ ]البقرة:   ءٍ قدَر َ علََى كُلِر شَيْ [، فقال: "النسخ في اللغة العربية بمعنى  106تعَْلَمْ أَنَّ اللََّّ

بطال شيء ووضع شيء أآخر مكَنە، كما يقول  صاحب القاموس،  الا زالة والتغيير، وهو ا 

ا في الصحاح وكتب التفسير وال صول فلم نر هذه الزيادة التي تقول: هل الحكم بلا   أ مَّ

بدل صحيح أ و غير صحيح؟ اختلف فيە ال صوليون ولكن هذا غير راجع ا لى التفسير 

آية أ خرى، حكمهما مخالف على نحو لا   آية بأ زالة حكم أ اللغوي للفظة، فا نَّ نسخ الآية هو ا 

ما متنقاضان، فبورود حكم لا يكون الآخر، والحكم ال خير يمحو ويزيل  يمكن معا  لجتە، ك نَّْ

 (. 1/202م 2009الحكم ال ول" )كويي، 

ا صاحب الصحاح فقد قال   ولم أ ر ما نقله عن صاحب القاموس المحيط في في كتابە، أ مَّ

: "نسََخَتر الشمسُ  فقال  ا بمعنى الا زالة والتغيير  أ نَّْ وانتْسََخَتْەُ:   في دلالة الكلمة  الظلَّ 

ثل حكْمها، فالثانية  زالة مر : ا  تها، ونسَْخُ الآيةر بالآيةر : غيَرَّ آثارَ الدارر أ زالتە. ونسََخَتر الريُح أ

َةٌ وال ولى منسوخةٌ" )الجوهري،   هـ(  711(. وذكر ابن منظور )ت433/ 1،  1987ناسِر

ءر وَهُوَ غيَرُْ  ْ نَ الشيَّ ءر مر ْ يلُ الشيَّ ءَ نسَْخاً أَي يزُريلُهُ    هُ...أ نِ "النسخ تبَْدر ْ ءُ ينَسَْخُ الشيَّ ْ وَالشيَّ

ا في  3/61هـ، 1414وَيكَُونُ مَكََنەَُ" )ابن منظور،  (. فالا ضافة التي ذكرها الملا كويي أ نَّْ

 القاموس المحيط هي عند ابن منظور كما نقلت عنە. 

 معنى )الوسطى(:   - ح 

وَسَطَ   يقال:  ال وسط،  تأ نيثُ  هم، الوسطى:  وَسْطر في  صار  ذا  ا  طُهم:  يسَر الجماعة  فلانٌ 

(، وقد فسَّّ الملا كويي )الصلاة الوسطى( تفسيراً مغايراً  4/290هـ،    1430  )الواحدي،

ون في قولە ليە المفسِّر لَاةر الوُْسْطَى وَقُومُوا  - تعالى-لما ذهب ا  لوََاتر وَالصَّ ظُوا علََى الصَّ : }حَافر

ر قاَنرتريَّ { ]البقر  َّ [، وهو اعتبارها بحسب وضع المكلفِيّ، فكَن المفسِّون من  238ة:  للَّر

طت فكَنت بيّ   السلف مختلفيّ في تحديدها، فمنهم من قالوا: هي صلاة الصبح، وسَّ

أ كثر الصلاة تفوت  النهار، وهي  الليل وبياض من  الليل والنهار، تصَُلى في سواد من 

ا صلاة الظهر؛ ل نَّْ  نَّْ ل صلاة فرضت، وكثير الناس، ومنهم من قالوا: ا  ا وسط النهار. وأ وَّ

ا   ا المغرب؛ ل نَّْ نَّْ ا  ا بيّ صلاتي نْار وصلاتي ليل، وقيل:  ا العصر، ل نَّْ نَّْ ا  قالوا:  منهم 

ا   ا صلاة العشاء الآخرة؛ ل نَّْ نَّْ وسط في الطول والقصر من بيّ الصلوات، وكذلك قيل: ا 

قال بعضهم: هي ا حدى الصلوات الخمس  بيّ صلاتيّ، لا تقصِران فهيي الوسطى بينهما، و 

ع الملا كويي هذه  294-4/290هـ،  1420ولا نعرفها  بعينها )ينظر: الواحدي،   (. وقد وزَّ

الاختلافات توزيعاً واقعياً بحسب حال ال فراد، فقال: " الصلاة الوسطى ليست صلاة  

أ وقات الصلا أ وصاف المكلفِيّ، كلُّ واحد من  أ ن  معيِناً، بل تكون باختلاف  ة يوز 

تكون الوسطى في ال صل، فبالنس بة للمحارب هي صلاة العصر؛ ل نِْم يهدون ويسعون  

والكس بة  للعمال  وبالنس بة  المغرب،  قبل  العدو  على  الظفر  يحرزون  كي  الظهر  بعد 

َّە وقت الاستَاحة وأ كل وجبة الغداء، وبالنس بة للجائعيّ   فيّ هي صلاة الظهر؛ ل ن والموظَّ

ل نَّ وجبة العشاء عادة تكون بعد صلاة المغرب، وبالنس بة ل هل    هي صلاة المغرب؛ 

النوم  يحبِون  للذين  وبالنس بة  العشاء،  صلاة  هي  باكراً  ينامون  والذين  واللعب  اللهو 

ويكسلون عن القيام للصلاة هي صلاة الفجر، ولا س يما في فصل الش تاء في البلدان  

(،  270،  1/269م  2009لقول"  )كويي،  الباردة، أ ظنُّ أ نَّ أ هل الا نصاف يؤيدون هذا ا

فقد اس تقرأ  الملا محمد حال الناس وأ وضَاعَهم وناسبَ لكٍِ وضعاً في الصلاة كي تكون  

هي الوسطى، وبِذا يكون كلُّ الصلواة مَشمولٍة للوصف بالوسْطَى، وهذا نابعَ من عمق  

 النظر ودقَّة التفكير والفهم القويم.  

 ال فعال:   -2

 با(:  معنى: )يأ كلون الر  - أ  

ي يتََخَبَّطُەُ -تعالى  -ذكر الملا كويي في قولە  ر لاَّ كََمَ يقَُومُ الذَّ
ِ
بَا لَا يقَُومُونَ ا ينَ يأَكُْلُونَ الرِر ر : }الذَّ

نَ المَْسِر { ]البقرة:   يْطَانُ مر [، أ نَّ )أ كل( ليس بالضرورة أ ن يكون عن طريق  275الش َّ

ن أ كل مال فلان، وفلان في حلقە مالي، الفم، وعندما يقال أ نَّ فلانًا أآكل الربا، وفلا

َّە ال كل )كويي،  أ ن يعني التصرُّف بالمال بغير الحقِ مهما كان، فيقال لهذا التصرف بالمال 

(، و"ال كل في الحقيقة ابتلاع الطعام، ثمَّ أ طلق على الانتفاع بالشيء 1/319م  2009

كل، ل نَّ معظم مكَسب الناس  وأ خذه بحرص وهو المراد هنا. وعبرَّ عن التعامل بالربا بال  

(. فال كل هنا عام يشمل ال كل وغير 632/  1،  1197تنفق في ال كل" )الطنطاوي،  

َّما يراد لل كل   ن ال كل، فمعنى )يأ كلون(:  يأ خذون، فعبرَّ عن ال خذ بال كل؛ ل نَّ ال خذ ا 
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َّما ذكر ال كل685(. وقد قال البيضاوي )ت348/  3م،  2003)القرطبي،   ن َّە هـ(: "ا  ؛ ل ن

با شائع في المطعومات وهو زيادة في ال جل، بأ نْ يبُاع مطعوم   أ عظم منافع المال، ول نَّ الرِر

بمطعوم، أ و نقد بنقد ا لى أ جل، أ و في العوض بأ نْ يبُاع أ حدُهما بأ كثر منە من جنسە، 

 (.  162/ 1هـ، 1418)ينظر: البيضاوي، 

 معنى:  )بلغ(:     -ب

كُوهُنَّ  - تعالى-قولە    فسَّّ الملا كويي معنى )بلغ( في ِرسَاءَ فبََلغَْنَ أَجَلهَنَُّ فأَمَْسر ذَا طَلَّقْتُُُ الن
ِ
: }وَا

رحُوهُنَّ برمَعْرُوفٍ{ ]البقرة:   [ معتمداً على القاموس المحيط الذي فسَّّ  231برمَعْرُوفٍ أَوْ سَرِ

ذ قال: " يقول صاحب  القاموس: "  َّە المشارفة والتقريب، ا  َ   معناه اللغوي بأ ن لغََ المكَنَ  ب

ليە، أ و شارَفَ عليە" )الفيروز أآبادي،   (، فالمشارفة والبلوغ 780م،  2005بلُوغاً: وَصَلَ ا 

(، فجمع بيّ المعنى اللغوي  1/260م  2009والتقريب ثابت للمعنى اللغوي لـ)بلغ( )كويي،  

ة المرأ ة المطلقِة.   والقرينة الحالية الواقعية لبلوغ أ جل عدَّ

(:    - ت   معنى )ظنَّ

لُّ لَەُ  - تعالى–ك الملا كويي على البيضاوي في تفسيره لقولە  اس تدر  نْ طَلَّقهََا فلََا تَحر
ِ
: }فاَ

نْ ظَنَّا أَنْ يُ 
ِ
اجَعَا ا مَا أَنْ يتََََ نْ طَلَّقَهَا فلََا جُناَحَ علَيَْهر

ِ
هُ فاَ نْ بعَْدُ حَتََّّ تنَْكرحَ زَوْجًا غيَْرَ قريماَ  مر

ر { ]البقرة:   ما [ قا230حُدُودَ اللََّّ ما أ نَّْ {، ا ن كان في ظنِهر ر نْ ظَنَّا أَنْ يقُريما حُدُودَ اللََّّ
ِ
ئلًا "}ا

ه الله وشرعە من حقوق الزوجية، وتفسير الظن بالعلم هاهنا غير سديد؛   يقيمان ما حدَّ

أ ن   يقوم زيد ل نَّ  أ ن  يقال: علمت  َّە لا  ل نَّ عواقب ال مور غيب تظن ولا تعلم، ول ن

(، فقال الملا كويي معقبِاً 143/  1هـ،  1418افي العلم" )البيضاوي،  الناصبة للتوقع وهو ين 

ه بعض المفسّين على معنى )اليقيّ(، ويقول البيضاوي ليس هو؛   على هذا القول: " فسَّّ

ل نَّ العاقبة غير معلومة، ولكن يمكن أ ن يحمل على الظنِر القوي بسبب ندامة الزوجيّ"  

قول سدي1/258م  2009)كويي،   وهذا  س يقيمان (،  ما  أ نَّْ ما  ظنِهر يغلب على  داما  فما  د 

على معنى )طمع( أ يضاً، أ ي:  طمعا بذلك  حدود الله يمكنهما المراجعة ا لى بعض، وقد فسُِّر

 (. 4/599م،  2000ورَجَوَا )ينظر: الطبري، 

ا ذكره أ يضاً قولە  مَّ مُْ مُلَاقُو    -تعالى–ومر ينَ يظَُنُّونَ أَنَّْ ر مُْ في وصف المؤمنيّ:  }الذَّ مْ وَأنََّْ ر رَبِِر

عُونَ { ]البقرة:   ليَْەر رَاجر
ِ
[، فاس تعمل بحقِهم فعل الظنَّ الذي يدلُّ على خلاف العلم  46ا

آمنوا بالله  6/2160،  1987)الجوهري،   (. وفي ذلك قال الملا كويي: "ال قوياء والذين أ

يابِم ا لى الله د  ، ولكنَّە عبرَّ عن ذلك بال-تعالى  - يعلمون أ نِ رجوعهم وا  ، ليفيد أ نَّ مجرَّ ظنِر

أ مام العدو، لنيل  الظن بملاقاة الله كافٍ للصبر على خوض المعركة، والصبر والثبات 

  (. 1/282م، 2009ا حدى الحس نييّ، الظفر أ و الشهادة" )كويي، 

نَّ " حقيقة الظن في اللغة، هو اعتقاد الشيء على طريقة التقدير   ين من قال: ا  ومن المفسِّر

ن لم يصب كان مخطئاً في تقديره، ولهذا ذكر  والحدس فا ن أ   صاب فيما ظنَّ صار يقيناً، وا 

(. وقال الطبري 1/243هـ،  1420أ هل اللغة هذه اللفظة في باب ال ضداد" )الواحدي،  

 (. 1/19م، 2000هـ(: أ نَّ الظنَّ هنا بمعنى اليقيّ )الطبري، 310)ت
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 الفرق بيّ )التسبيح( و)التقديس(:    -1

ُّكَ لرلمَْلَائركَةر  -تعالى-ذكر الملا كويي الفرق بيّ التسبيح والتقديس في قولە   ذْ قاَلَ رَب
ِ
: }وَا

حُ  بِر نُ نسُ َ مَاءَ وَنَحْ يهاَ وَيسَْفركُ الِدر دُ فر يهاَ مَنْ يفُْسر عَلُ فر نِير جَاعرلٌ فير الَْرْضر خَلريفَةً قاَلوُا أَتََْ
ِ
 ا

نِير أَعلَْمُ مَا لَا تعَْلمَُونَ{ ]البقرة:  
ِ
سُ لَكَ قاَلَ ا كَ وَنقَُدِر َمْدر [، فقال: "التسبيح والتقديس 30بحر

ِرقهما،  متعل باعتبار  يختلفان  ما  ولكنهَّ التطهير،  وهو  المعنى،  أ صل  في  مشتَكان  كلاهما 

ن النقص باعتبار  فالتسبيح تطهير من النقص باعتبار ال مور الخارجية، والتقديس تنزيە م 

هـ(: " التسبيح هو  395(. قال أ بو هلال العكسّي: )1/121م،  2009الذات" )كويي،  

والتقديس: تنزيە الشئ عن النقوص،   .تنزيە الله عمَّا لا يليق بجاهە من صفات النقص

يقال:    .بل يس تعمل في حقِر الآدمييّ  -س بحانە–والحاصل أ نَّ التقديس لا يختصُّ بە  

يقال:  فلان رجل مقدَّ  العدالة ووصفە بالخبر، ولا  تبعيده عن مسقطات  أ ريد  ذا  ا  س: 

س الله روح فلان،   َّما يس تعمل في غير ذوي العقول أ يضاً، فيقال: قدَّ رجل مس بحِ، بل رب

)العسكري، س بَّحە"  يقال:  العموم  125،  1412ولا  حيث  من  بينهما  فالفرق   ،.)

لَاحاً  التقديس هو تنَْزريە الحْقِر  والخصوص، فكلاهما في اللغة بمعنى التَّطْهرير   وَلكن اصْطر

لَى غيَره  
ِ
بَةر ا ِرس ْ لن يع مَا يعدُّ كمالا بار عَن كِلر مَا لَا يلَريق بجنابە وَعَن النقائص الكونية وَعَن جَمر

من الموجودات مُجَرِدَة كَانتَ أَو غير مُجَرِدَة، وَهُوَ أ خصُّ من التَّسْبريح كَيْفيَّة وكميَّة، أَي 

نەُْ وَأ كْثر. )القاضي عبد النبي، أَ  (. ولكنَّ الملا كويي تناول  232/ 1م، 2000شدُّ تنَْزريها مر

الفرق بينهما من جانب أآخر وهو علاقة الفعل بالخارج والذات، فالتسبيح  تتطهير الخارج  

ليە بفطنتە في توظيف اللغة للمعاني   ل ا  والتقديس تطهير الذات. وهذا ملحظ دقيق توصَّ

 قية، واس تعمالاتها التعبيرية. الس يا

 الفرق بيّ )السيئة( و)الخطيئة(:   -2

: }بلََى مَنْ  - تعالى  - اللغوي بيّ كلمتي )السيئة( و)الخطيئة( في قولە    ذكر الملا كويي الفرق

ونَ{ ]البقر  ُ يهاَ خَالدر ابُ النَّارر هُمْ فر يئتَەُُ فأَوُلئَركَ أَصْحَ ِرئةًَ وَأَحَاطَتْ برەر خَطر [،  81ة: كَسَبَ سَي

فهيي   أآخر  ثم  ا  ا لى  يؤدي  ا ثم  والخطيئة  الشخص،  مقصود عند  ا ثم  فقال: "السيئة هي 

ثم أآخر" )كويي،   ليە، فك نَّ الآثم بِذا الا ثم يخطو خطاه ا لى ارتكَب ا  م،  2009وس يلة ا 

ذا اجتمعا  1/109 آن الكريم بمعنى الا ثم والمعصية عموماً ولكن ا  (. والخطيئة والا ثم في القرأ

نَّ السيئة هي الا شراك  في س ياق واح ين من قالوا ا  د يكونان بمعنييّ مختلفيّ، فمن المفسِّر

)الزجاج،   الذنوب  من  الكبائر  والخطيئة  البيضاوي 1/162م،  1988بالله،  وقال    .)

ا قد تقال فيما يقصد بالذات، 685)ت هـ( في تفسير السيئة: "والفرق بينها وبيّ الخطيئة أ نَّْ

َّە من الخطأ ." )البيضاوي،  والخطيئة تغلب فيما يقصد   هـ(،  1418،  1/90بالعرض؛ ل ن

ثْم لَا يكون  
ِ
وهذا الذي اس تنتجە الملا كويي منە، فالخطيئة قد تكون من غير تعمد، وَالْا

لاَّ بالتعمد )الكفوي، 
ِ
 (. 425هـ، 1094ا

 الفرق بيّ )الدين( و)القرض(:  -3

َا ا-تعالى   -قال الملا كويي في تفسيره لقولە لَى أَجَلٍ  : }يَاأَيهُّ
ِ
ا بردَيْنٍ  تدََاينَتُُْْ  ذَا 

ِ
ا آمَنوُا  أ ينَ  ر لذَّ

ى فاَكْتُبُوهُ{ ]البقرة:   [ " جاء في القاموس الدين هو بأ جل، والقرض من غير 282مُسَمًّ

هـ(:  1094(، وهذا الذي ذكره صاحب القاموس المحيط ) 1/322م،  2009أ جل" )كويي،  

ين: مَا لَەُ أ جل وَالقْرَْ  ذ ذكر أ نَّ الدَّ ،  2005ض: مَا لَا أ جل لَەُ ) ينظر: الفيروز أآبادي،  ا 

 (. 444، والكفوي، د.ت، 1198

تَعْمل فير العْيّ وَالوَْرق وَهُوَ أَن تأَخُْذ  وهناك فرق أآخر بينهما وهو "أَنَّ القْرَْض أَكثر مَا يس ْ

لَى أَن ت
ِ
ردَّه فكَُّ قرض دين  من مَال الرجل درهماً لرتَد علَيَْەر بدلە درهماً فيَبقى دينا علَيَْك ا

َ أَن أَثماَن مَا يشَْتََري بالنسا  دُيوُن وَليَسَْت بقروض، فالقرض   وليَسَْ كلُّ دين قرضاً، وَذَلكر

ين وَيوز أَن يفرق بيَنهمَا، فنَقَُول قوَْلنَا يداينە   يكون من جنس مَا اقْتَض وَليَسَْ كَذَلكر الدَّ

يەر ذَلكر ليَأخُْذ مر  نەُْ بدلە وَلرهذََا يقَُال قضيت قرضە وَأ ديت دينە وواجبە وَمن  يفُريد أَنە يعُْطر

لَة القْرَْض"   لَاة برمَنْزر أ جَلٍ أَيضْاً، يقَُال: أ دِيت صَلَاة الوَْقْت وقضيت مَا نسيت من الصَّ

 (. 171)العسكري، د.ت، الفروق اللغوية ، 

 نتائج البحث: 

ل ت  .1 نَّ التفسير الذي كتبە الملا محمد كويي هو أ وَّ فسير مكتوب باللغة الكوردية،  ا 

ة التي   وهو موسوعة كبيرة يحوى علوماً ش تَِّ، والعلوم اللغوية من تلك العلوم المهمَّ

آن الكريم وتوضيحها، فيبدي المفسِّر فيە   ليها هذا المفِرسّ في تفسير أآيات القرأ لجأ  ا 
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ين العرب معتمداً على فكره اللغ شاً لآراءَ جهابذة المفسِّر مُناقر آراءه،  وي ومطالعاتە  أ

 الواسعة على كتب اللغة.  

التوظيف النحوي حاضْ بقوِة في توجيە الآيات الكريمات في تفسير الملا محمد،   .2

آراء خاصة بە، من ذلك   آن    -مثلا  –وكان دقيقاً في توجيهاتە النحوية، ولە أ يثار القرأ ا 

ذ استشفَّ منە شمول ا لخطاب  الكريم ضمير المفرد على الجمع في الخطاب الجمعي، ا 

لجميع الناس فرداً فرداً. أ و التنويع  في اس تعمال اسم الا شارة المفرد والجمع في س ياق  

ليهم بالمفرد والجمع.    واحد لشمولە المجتمع كلەِ أ حاداً وجماعات عن طريق الا شارة ا 

للس ياق دور مهم في الاستشفافات النحوية عند الملا كويي، فكَن يراعي الس ياق   .3

الخارجي والس ياق الاجتماعي في توجيە الآيات، فيربط بيّ التوجيهات النحوية  

والس ياقات الخارجية ليصل ا لى المعنى الدقيق في التعبير القرأآني، نحو: اس تعمال  

آدم ذ(  في حقِر أ ذا كان الس ياق  وعدم ا  - عليە السلام  -)ا  س تعمالها في نص واحد ، فا 

آدم ذا  كان الس ياق في    - عليە السلام  - في انكسار أ ا ا  ذ(، أ مَّ وتنبيە ترََك اس تعمال )ا 

 مدحە فاس تعملها.  

آنية عن   .4 كان الملَا محمد كويي مُتمكنَّاً في التحليل اللغوي للنص، ويس تنتج دقائق قرأ

من ذلك   اللغوي،  التوظيف  الذي  اسْتش  -مثلاً –طريق  غير  أ خرى  فاف دلالة 

: }أ ربعة أ شهر  - تعالى-ذكرها المفسِّون من تذكير العدد العائد على الليالي في قولە

فضاء   ا  أ حوالها  من  التي  الليل  في  التَبص  على  التَكيز  انصباب  وهي  وعشراً{، 

الزوجيّ ا لى بعض عادة. وكذلك  احتمال )الصلاة الوسطى( لجميع الصلواة على  

اف المكلفِيّ، فك واحد من أ وقات الصلاة يوز أ ن تكون  وفق اختلاف أ وص

الوسطى في ال صل، فقد اس تقرأ  الملا محمد حال الناس وأ وضَاعَهم وناسب لكٍِ  

وضعاً في الصلاة كي تكون هي الوسطى، وبِذا يكون كلُّ الصلواة مَشمولة للوصف  

 .بالوسطى، وهذا نابع من عمق النظر ودقَّة التفكير والفهم القويم

التفسير الدلالي والتحليل المعجمي للمفردات أ سماء وأ فعالًا محلُّ اهتام الملا محمد   .5

آنية، من ذلك   ف المعاني المعجمية لل لفاظ في س ياق الآيات القرأ كويي، وكان يوظِر

َّە القلب الذي لم يحتج ا لى   َّە فسَّّ )القلب المغلَّف( بأ ن ن ذ ا  تفسيره لكلمة )غلف(، ا 

قراراً من الكفَّار أ نَّ قلوبِم صافية لا  التغليف لصفائە غ ير المحتاج ا لى التصقيل، ا 

رها.   حاجة لها ا لى الرسول لينوِر

ذا   .6 كان مهتماًِ بالفروق اللغوية بيّ المفردات وتوظيفها في النص القرأآني، ولا س يما ا 

اجتمعا في س ياق واحد كاجتماع لفظتي )التقديس والتطهير(، فتناولهما من حيث  

عل بالخارج والذات، فالتسبيح  تطهير الخارج والتقديس تطهير الذات.  علاقة الف

الس ياقية،   للمعاني  اللغة  توظيف  في  بفطنتە  ليە  ا  توصَل  دقيق  ملحظ  وهذا 

 واس تعمالاتها التعبيرية.
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براهيم  ا  العيّ. تحقيق: د. مهدي المخزومي، ود  أ بو عبد الرحمن الخليل بن أ حمد. )د.ت(. كتاب  الفراهيدي، 

 .لبنان -السامرائي. دار ومكتبة الهلال، بيروت 

تحقيق التَاث م(. القاموس المحيط. تحقيق: مكتب  2005الفيروز أآبادي. مجد الدين أ بو طاهر محمد بن يعقوب. )

شراف: محمد نعيم العرقسُوسي. الطبعة الثامنة. مؤسسة الرسالة للطباعة والنشر   في مؤسسة الرسالة. با 

 .لبنان –والتوزيع، بيروت

أ بي بكر. )   أ بو عبد الله محمد بن أ حمد بن  آن. تحقيق: هشام سَير    2003القرطبي،  م(. الجامع ل حكَم القرأ

 .المملكة العربية السعودية  - ياض البخاري.  دار عالم الكتب، الر

م(.  الا يضاح في علوم البلاغة. دار  1998القزويني، جلال الدين أ بو عبدالله محمد بن سعد الدين بن عمر. ) 

حياء العلوم. بيروت  .لبنان  -ا 

الكفوي، أ بو البقاء أ يوب بن موسى، )د.ت(. الكليات معجم في المصطلحات والفروق اللغوية. تحقيق: عدنان  

 .لبنان - يش ومحمد المصري. مؤسسة الرسالة ، بيروتدرو

 .السليمانية  - م(. تةفسيري كوردي لة كةلامي خوداوةندي. مكتب الحمدي2009كويي، الملا محمد الكبير. )

م(. الجنى الداني في حروف المعاني. تحقيق: د فخر الدين  1992المرادي، أ بو محمد بدر الدين حسن بن قاسم. )

 .لبنان –  فاضل. الطبعة ال ولى.  دار الكتب العلمية، بيروت  قباوة  ومحمد نديم

هـ(. التفسير البس يط. الطبعة ال ولى.عمادة البحث    1430الواحدي، أ بو الحسن علي بن أ حمد بن محمد.  )
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